﻿ ADEVaR, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR Dr Yuriy PiDLiSNYY Universitatea Catolica a Ucrainei, Kiev, Ucraina 1 Proliferarea drepturilor Este greu sa ne imaginam societatea vestica contemporana, impreuna cu sistemul ei de piata, fara legi contractuale solide si dezvoltate insa exista un mare pericol, acela ca logica relatiilor de piata sa determine toate cele- lalte relatii umane Exista pericolul de a intra intr-o societate individua- lista - contractuala - apersonala, o "societate-contract" ca o continuare a pietei sau a relatiilor ei Natura unei asemenea patologii implica prolifera- rea drepturilor Aproape toate democratiile liberale au asistat la o masiva proliferare a unor noi "drepturi" de-a lungul generatiilor trecute Fara a proteja doar viata, liberta- tea, proprietatea, multe state democratice au deﬁ nit dreptul la viata privata, la calatorie, la angajare, recreere, preferinte sexuale, avort, copilarie si tot asa Nu mai este necesar sa spunem ca multe dintre aceste drepturi sunt reciproc contradictorii si ambigue in continutul lor social ( ) incoerenta discursului nostru despre natura drepturilor este consecinta unei crize ﬁ lozoﬁ ce mai adan- ci cu privire la posibilitatea unei intelegeri rationale a omului Drepturile re- zulta direct din intelegerea a ceea ce este omul1 Suportul legislativ al unor idei false poate da nastere usor unor situatii in care legile ce introduc si sprijina aceste idei vor conduce societatea con- 2 ducand toate sferele, inclusiv cea privata Logica interioara a acestui "drept" il face egal cu celelalte drepturi fun- damentale ale omului, producand astfel ipso facto o devalorizare a drep- turilor fundamentale ale omului Adoptarea legislativa a drepturilor ase- manatoare "dreptului la moartea asistata", datorita logicii lor interioare, face ca drepturile reciproc contradictorii sa ﬁ e egale, deoarece, in acest caz, nasterea asistata si moartea asistata capata o valoare egala in practicile medicale si juridice 1 Francis FUKUYAMA, The Last Man and the End of History, Avon Books, New York 1992, 296 2 "ideile nu sunt jucariile intelectualilor: ele au consecinte, bune si rele" Cf George WEiGEL, "A Better Concept of Freedom", in First Things 121 (Martie 2002) 14 70DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Crearea unei asemenea atmosfere juridice este insotita de nonsens juri- dic Cand un pacient sustine ca vrea sa moara si medicul refuza sa-l "asiste" la moarte, doctorul devine vinovat de negarea si violarea unui drept al omului insa, pe de alta parte, cand "asista" la moarte, devine criminal, chiar daca accepta acest lucru sau nu si indiferent daca legea permite acest lucru sau nu Nasterea proliferarii drepturilor omului a transformat procesul politic si chiar notiunea de politic insasi inca din antichitate, procesul politic clasic consta in promovarea legilor de viata pentru binele comun si o viata buna a polis-ului Viata buna era perceputa ca o vocatie pe care toata lu- mea trebuia sa o conceapa ca pe niste linii ghid care sa le conduca viata, ca un tip de comportament Politica recenta, cel putin versiunea liberala, inlatura din vocabularul ei insas i notiunea de viata buna Daca conceptul de viata buna, criteriul transcendent de veriﬁ care a procesului politic este exclus din politica, ideea suveranitatii individului alaturi de principiile de libertate si egalitate au fost si au ramas complet radicalizate in Cidul lui Corneille, Rodrigue ii spune Chimenei: j’ai fait ce que j’ai du, je fais ce que je dois ("am facut ceea ce a trebuit sa fac, fac ceea ce trebuie sa fac") Omul contemporan spune: "Fiecare dintre noi este suveran, ﬁ ecare este egal cu ceilalti; traiesc asa cum vreau si felul meu de a trai este egal cu cel al celorlalti"3 Excluderea criteriului transcendent al vietii bune si proliferarea drep- turilor individuale cu scopul de a stabili egalitatea indivizilor sau a gru- purilor individuale are consecinta ei naturala Nu doar viata buna este trecuta cu vederea, ci insasi viata se schimba, adica are loc o miscare de la "viata" spre "stil de viata", si o egalizare a tuturor stilurilor de viata 2 Stiluri de viata Pericolul ce sta in spatele acestui fapt este crearea unei lumi virtuale, in care bunul-simt si naturaletea nu au nici un loc Mai mult decat atat, se pare ca nu este nici un loc nici pentru distinctia intre bine si rau, intre corect si gresit Etica traditionala, in timp ce declara ceva ca ﬁ ind bun sau rau, oferea si o argumentatie bazata pe natura omului, pe legea naturala si pe teorii complicate si complexe despre bine si rau, cu scopul de a face aceste decla- ratii etice evidente Acum se pare ca unele interpretari descriu democratia terea diferitelor drep- ca un sistem de societate care garanteaza recunoas turi ale indivizilor si grupurilor ca egale, ﬁ e ca este vorba despre preferinte 3 Philippe BENETON, "The Languages of the Rights of Man", in First Things 37 (noiem- brie 1993) 12 R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 71ADEVa sexuale ne-naturale, dreptul la moartea asistata sau adoptia unui copil de catre familii de homosexuali De Facto Unions, parteneriat si traire comuna a barbatului si femeii (sau a partenerilor homosexuali), inclusiv relatiile sexuale care nu se in- cheie cu casatoria, devin in prezent o mare problema din mai multe puncte de vedere Recunoasterea legislativa a unirilor de facto le face sa ﬁ e egale in drepturi si demnitate cu casatoria si familia Argumentul invocat pen- tru a veni in sprijinul acestei initiative este foarte simplu in statul liberal democratic Unirile de facto au fost prezentate ca dreptul omului de a alege sa incheie o casatorie sau nu si sa traiasca cu orice persoana daca aceasta, la randul ei, este de acord fara sa ﬁ e constransa Tocmai aici se iveste problema Daca, din punct de vedere juridic, incheierea unei casatorii este acelasi lucru cu a face parte din uniri de facto, atunci insas i institutia casatoriei este anihilata Pentru ca aceste relatii intre persoane de sex opus sunt pre- zentate de logica legalizarii unirilor de facto ca ﬁ ind formatii incheiate de bunavoie, din care ﬁ ecare este liber sa faca parte si sa se retraga, asemenea unui club Mai mult, logica interioara a legalizarii face ca orice lupta pen- tru stabilitatea familiei sa ﬁ e irationala, si deci ruineaza familia ca institu- tie Orice angajament si orice obligatie in cadrul familiei devin irationale, deoarece statul trateaza ca egale familia cu angajamentele si obligatiile reciproce si unirile de facto fara nici un fel de obligatii Raspunderea conceperii urmasilor si a cresterii lor nu este luata in con- siderare de catre legislatie Copiii din cadrul acestor uniuni simt foarte des o lipsa a identitatii lor si aceasta lipsa de identitate este si mai serioasa atunci cand un copil este adoptat de catre parteneri homosexuali Acest copil se gaseste intr-o situatie in care nu poate spune cine l-a nascut, cine este tatal si cine este mama lui Se simte strain fata de cei care l-au adop- tat Nu este doar un sentiment de instrainare; este chiar o conditie de in- strainare 3 instrainare a "naturalului" Experimentele recente de clonare a ﬁ intelor umane pot duce la o instra- inare mai serioasa Nascut intr-un laborator, ca urmare a manipularilor tehnologice, copilul adoptat in familii ne-naturale este privat total de isto- ria umana naturala Natura si viata devin ceva ce poate ﬁ manipulat Astfel, oricine abordeaza natura in acest fel sterge orice diferenta dintre lumea naturala si cea artiﬁ - ciala; este eradicata diferenta dintre biologic si construit si nu mai este loc pentru recunoasterea ierarhiei ontologice s i axiologice din lume (din punct de vedere al demnitatii) Este zguduit acel Ordo Amoris Daca Natura este 72DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) conceputa ca un material brut ce poate ﬁ manipulat sau modelat dupa do- rinta omului, si daca omul este parte a naturii (un material brut), atunci logica ratiunii sugereaza ca insusi omul este un material brut ce poate ﬁ manipulat Deci clonarea, avortul, eugenia au din aceasta perspectiva o explicatie si justiﬁ care Omul pierde locul sau natural in natura si devine un obiect Aﬁ rmatii de genul "omul este un simplu biprodus-potrivit-pentru-ale- gere" afecteaza relatiile umane Pentru ca nu avem nici un motiv sa res- pectam biprodusul unei simple alegeri ce ar putea ﬁ diferita Martin Buber exprima acest lucru ca o inabilitate de a stabili relatii de tipul Eu - El cu un alt om instrainarea de acest tip se incadreaza in schema de relatie "Eu - Celalalt", in care celalalt este un obiect ce trebuie tratat exact ca un obiect Daca tratam binele si raul, ceea ce este corect si ceea ce este gresit ca ﬁ ind egale in drepturi, inseamna ca cel care face bine este egal cu cel care face rau Astfel, daca cineva accepta acest lucru ca ﬁ ind adevarat, atunci nu mai exista nici un impuls rational sa facem binele Deoarece, in acest caz, orice ar face omul este bun prin deﬁ nitie Potrivit lui John Rawls, intr-un stat liberal, sistemele de scopuri nu sunt enumerate dupa valoare; planurile de viata" indi- viduale pot ﬁ distinse dupa rationalitatea mai mare sau mai mica, dar nu dupa natura scopurilor sau ﬁ nalitatilor pe care le stabilesc ( ) Teoreticienii legali de dupa Rawls, cum ar ﬁ Ronald Dworkin si Bruce Ackerman, incearca sa de- ﬁ neasca legile unei societati liberale, fara sa faca vreo referinta la prioritatile scopurilor umane sau, intr-un limbaj mai contemporan, la posibilele stiluri de 4 viata Oricum, relativisme de acest gen ii discrimineaza pe cei care sunt in cautarea realului si a binelui absolut si a modului de viata privilegiat in sensul moral 4 Egalitate si identitate Rationamentul de mai sus deschide tema relatiei dintre egalitate si identitate Aceasta nu este identitate, totusi, in sensul ca totul este unul si acelasi lucru, ci in sensul identitatii individuale ca ﬁ ind distincta de cele- lalte Omul empiric, asa cum este de fapt, nu un om imaginar de contract social, privat de istorie, nu manifesta vreo insusire care sa ne spuna ca nu-si pune intrebari in legatura cu identitatea lui Fiecare om se naste intr-o familie ce apartine unei culturi concrete, unui limbaj, unei religii etc isi 4 Francis FUKUYAMA, Our Posthuman Future Consequences of the Biotechnology Revolu- tion, Farrar, Straus si Giroux, New York 2002, 119-120 R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 73ADEVa cunoaste mediul inconjurator, il analizeaza (mai naiv sau mai stiintiﬁ c) si il interiorizeaza mai mult sau mai putin selectiv sau complet O asemenea interiorizare a mediului este insotita de intrebari despre calitatea mediului in care traieste omul ideea ca omul va scapa de astfel de intrebari nu are fundament Faptul banal ca omul intreaba intr-un magazin despre calitatea bunurilor pe care le cumpara dovedeste ca aceasta intre- bare este importanta Daca este importanta in cazul bunurilor pe care le cumpara, este cu atat mai importanta atunci cand omul isi pune intrebari despre mediul pe care il interiorizeaza pas cu pas interiorizarea mediu- lui cultural creeaza identitatea omului, care poate ﬁ buna sau rea Astfel, omul este pus in fata unei optiuni intre bine si rau, corect sau pacatos Grecii antici au pus aceasta intrebare cu privire la cultura lor si cea bar- bara, deoarece era vorba despre o viata mai buna Chiar natura omului ne ofera numeroase exemple ale faptului ca omul isi face probleme in legatura cu identitatea lui Fiecare om vrea sa se inscrie pe linia binelui si nu vrea sa dea gres Ceea ce este important pentru identitatea omului nu este doar istoria lui, interiorizarea mediului in care traieste, ci si cautarea adevarului, a autenticului si a binelui Educatia ne ajuta sa gasim ceea ce este adevarat, autentic si bun Ea ne ajuta sa intelegem si sa conducem aceasta lume insa, pentru a o putea conduce, omul trebuie sa ajunga la adevarul despre lumea lui A cunoaste adevarul si a esua in cunoasterea lui nu este acelasi lucru Acest lucru este valabil si pentru adevarul despre relatiile umane 5 Egalitatea stilurilor de viata s i efectul lor de instrainare asupra educatiei Egalitatea drepturilor parerilor si teoriilor diferite, anihilarea binelui si raului fac ca educatia sa ﬁ e un pur nonsens in intelegerea clasica Pentru ca, daca printre scopurile educatiei se numara si acela de a ne ajuta sa deo- sebim ceea ce este corect de ceea ce este gresit, a discerne intre bine si rau, de a ne ajuta sa gasim adevaratul sens al vietii, atunci, in noua atmosfera descrisa, educatia risca sa ﬁ e redusa la o unica sarcina, aceea de a ne invata ca orice este ales inseamna ca este bun si ca oricine intervine in alegerea altcuiva este intolerant particip la destinul semenilor Aceasta noua situatie ma impiedica sa mei, deoarece as ﬁ considerat ca ﬁ ind intolerant Astfel, devenim straini unul fata de celalalt, deoarece nu avem nimic de impartit, cu exceptia ide- ilor impuse sau contractate ca orice alegere a unei persoane este buna "Oamenii sunt toti la fel, insa nu mai au nimic in comun, cu exceptia 74DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) dreptului de a nu avea nimic in comun"5 Excluderea participarii la des- tinul celorlalti pentru binele lor face ca relatiile dintre oameni, numite intentio benevolentiae si intentio unionis6, sa ﬁ e imposibile Acest tip de egalitate formala, care este prezent astazi, transforma natura re- latiilor dintre oameni [Aceasta] egalitate separa oamenii intre ei: dat ﬁ ind ca ﬁ ecare om este propriul lui stapan, orice inegalitati devin pur contractuale si functionale si nu se extind asupra modului de viata al nimanui Nimeni nu este responsabil pentru altcineva; ideea adevaratei educatii este desconsiderata; si relatiile devin functionale, abstracte si reci ideea contemporana de egalitate este indiferenta reciproca ( ) Consecinta este ca omul modern este o ﬁ inta 7 izolata Francis Fukuyama are perfecta dreptate cand spune ca "familiile nu functioneaza cand sunt bazate pe principii liberale, adica daca membrii acestora se vad ca formand o companie pe actiuni, formata pentru necesi- tatea ei, in loc ca aceasta sa ﬁ e bazata pe legaturi de datorie si dragoste"8 intr-adevar, pentru a iubi ceva sau pe cineva si pentru a ne lua un anga- jament, persoana sau lucrul trebuie sa poata ﬁ iubite, adica sa ﬁ e bune si exclusive, si sa aiba o demnitate proprie Deoarece, daca totul si toti sun- tem egali (nu din punct de vedere ontologic, daca vorbim despre persoane), nu are nici un sens sa iubim sau sa ne luam vreun angajament fata de o persoana sau un lucru Nietzsche avea dreptate cand a scris ca nimeni nu poate trai fara un orizont; fara un set de valori, omul se declara exclusiv si privilegiat, deoarece nici un artist nu ar putea sa-si picteze tablourile, nici un general nu ar invinge in lupta, nici o natiune nu si-ar castiga libertatea fara sa pretuiasca valoarea si fara sa iubeasca ceea ce a ales sa faca exclu- siv, mai mult decat orice alt lucru9 Fara un scop la care sa ravnim, fara un bun transcendent pe care sa-l iubim si fara valori pe care sa le impartim cu ceilalti, daca nu este nici o valoare drept criteriu transcendent, daca sin- gurul standard comun este dorinta individuala, atunci societatea devine un colectiv de ﬁ inte umane doritoare, concentrate asupra propriei ﬁ inte si atomizate astfel incat comunitatea nu mai este posibila 5 Philippe BENETON, "The Languages of the Rights of Man", in First Things 37 (noiem- brie 1993) 9-12 6 Cf Dietrich von HiLDEBRAND, Metaphysik der Gemeinschaft si Das Wesen der Liebe 7 Philippe BENETON, "The Languages of the Rights of Man", in First Things 37 (noiem- brie 1993) 9-12 8 Francis FUKUYAMA, The End of History and the Last Man, Avon Books, New York 1993, 324 9 Cf Friedrich NiETZSCHE, The Use and Abuse of History, (tradus de A Collins), Bobbs- Merrill, indianapolis 1957, 9 R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 75ADEVa in timp ce proiecte ca cel al lui Platon trebuiau sa le spuna cetatenilor ce este bun, ce stil de viata corespunde intr-adevar aspiratiilor umane au- tentice si ce va imbunatati vietile lor, democratiile liberale contemporane nu le spun cetatenilor lor ce este bun si ce ii va face si mai buni, deoarece se crede ca acest lucru va face ca unii sa ﬁ e mai buni si ii va eticheta pe altii ca ﬁ ind mai rai Evenimentele istorice, cum ar ﬁ razboaiele religioase, regimul nazist din Germania, statul bolsevic, ofera fundamentul, explica si justiﬁ ca aceasta optiune in timp ce vorbim despre posibilitati egale, trebuie sa spunem si ca ab- senta absoluta a prioritatilor este imposibila, deoarece insasi ideea de a trata ca egale toate posibilitatile in baza alegerii lor de catre oameni implica conceptul realitatii de mai bine, deci a binelui Pentru ca , daca nu ar ﬁ asa, ar ﬁ de inteles de ce tratarea lor ca egale, mai mult chiar tratarea lor ca egale, ar ﬁ egala cu tratarea lor ca ﬁ ind inegale 6 Proiectul abordarii fara critica Creand contextul juridic, politic si cultural, punand accentul pe o ati- tudine necritica fata de orice stil de viata sau punct de vedere al lumii, ne este oferita o siguranta pe care nimeni nu o va judeca gresita sau ca ﬁ ind alegeri individuale sau comportament gresit cauzat de felul in care cineva percepe lumea in acest fel, respectiva persoana va avea un sentiment de pace psihologica si "o stare de adevar" Pe de alta parte, absenta unei astfel de judecati nu ne asigura, nici nu ne garanteaza ca alegerea a fost autentica si adevarata Vedem astfel ca exista o ruptura intre absenta contractata a judecatii negative si judecata negativa a starii de fapt a lucrurilor Vreau sa spun ca starea de fapt a lucrurilor in virtutea logicii interioare ar putea ﬁ , de fapt, lumea interioara a alegerii unui individ Altfel spus, acea trans- gresiune a logicii interioare a starilor de fapt ale alegerii individului este in ea insasi o judecata negativa in ceea ce priveste alegerea Siguranta psihologica pare sa contribuie la pacea sociala si toleranta in societate insa ne putem imagina ca oamenii nu vor ridica intrebari despre autenticitatea alegerilor lor, despre criteriile de autenticitate, des- pre alegeri bune si rele, succes si esec, bine si rau? insasi ideea abordarii fara critica este un obiect al unei asemenea intrebari Aceasta idee, desi favorizeaza (ordona) absenta judecatii, poarta in ea o abordare de judecata ce evalueaza, deoarece implica evaluarea ei insasi ca ﬁ ind mai buna decat critica presupune o judecata celelalte abordari Astfel, ideea abordarii fara prin insasi natura ei Din punctul de vedere al educatiei, ea are impactul ei speciﬁ c interzi- cerea judecatilor care evalueaza (deci cautarea adevarului despre alegerile 76DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) si preferintele unei persoane) poate ridica bariere in drumul spre familia- rizarea si insusirea unui mediu, de exemplu, al naturalului, artiﬁ cialului, lucrurilor create, lumii umane, ca si pe drumul insusirii mostenirii cultu- rale si civilizatiei Este adevarat, mai ales, in ceea ce priveste mostenirea spirituala, care consta in mare parte in distinctia intre bine si rau, frumos si urat, sublim si josnic etc Pe langa faptul ca aceste idei fac omul incapabil sa deosebeasca intre bine si rau, corect si gresit, adevar si falsitate, ele il fac si incapabil sa se integreze in societate Astfel, el este strain de societate, cultura, traditie, civilizatie, pe care nu le poate intelege, evalua si in care nu se poate inte- gra in aceasta situatie, omul ii devine strain si semenului sau, deoarece nu mai este capabil sa-si faca griji pentru acesta Sa privim aceasta problema si din partea opusa Daca toate alegerile si practicile apartinand unor diverse puncte de vedere sunt egale, inseamna ca nu exista nici o anormalitate sau deviere inseamna ca orice comporta- ment este normal si uman prin deﬁ nitie Nu exista nici un criteriu in baza caruia sa consideram un comportament ca ﬁ ind normal si uman si sa dis- criminam un altul ca ﬁ ind anormal sau inuman Daca asa stau lucrurile, in concordanta cu logica ratiunii, orice face omul este uman in acest context, ne apropiem de problema termenilor folositi: "uman" si "normal" Termenul de "norma" poate insemna un fapt statistic Sa spunem ca, dupa meciul de fotbal, fanii merg, de obicei, la bar Ar ﬁ normal daca cineva ar merge la bar dupa meciul de fotbal Alt exemplu: poate ﬁ considerata norma ca tinerii cu drept de vot sa voteze cu partide radicale, iar persoa- nele mature sa voteze pentru partide moderate Anormal in acest caz ar ﬁ sa se mearga la Opera dupa un meci de fotbal sau sa se voteze la o varsta inaintata cu radicalii O astfel de norma este, pur si simplu, descriptiva Spune ceea ce este Este arbitrara, pentru ca nu este nimic in descriere care sa ne spuna ca lucrurile nu pot sta si altfel Un alt sens al cuvantului "norma" poate ﬁ mai restrans Putem spune ca este normal ca oamenii sa aiba 170 cm inaltime si ca 140 cm poate ﬁ o deviere de la norma Dar, de asemenea, nu este nimic necesar in acest fapt Pentru ca, daca majoritatea oamenilor ar avea 140 cm inaltime, atunci cei care ar ﬁ inalti de 170 cm ar reprezenta devierea de la norma Aceasta norma este mai puternica, deoarece este vorba despre natura corpului, care este un punct de referinta independent de vointa umana si mai exista un alt tip de norma ce presupune un punct de referinta de o asemenea natura, care ne-ar putea spune ca chiar daca toti barbatii ar practica promiscuitatea, acest lucru nu este normal O astfel de norma este inradacinata in natura umana, demnitatea umana si valorile morale Aceasta norma nu este descriptiva, ci prescriptiva, ne spune ce ar trebui sa R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 77ADEVa ﬁ e Sa nu ucizi este o norma prescriptiva Devierea de la aceasta norma ar insemna transgresiunea a ceea ce, in principiu, nu poate ﬁ altfel in timp ce transgresiunea unei normative statistice este o transgresiune a ceea ce, in principiu, se poate schimba A declara toate practicile egale inseamna a opera in domeniul primului tip de normativa si confundarea acesteia cu alte tipuri de normativitate10 Excluderea sensului prescriptiv al normativitatii duce la excluderea dis- tinctiei intre normal-anormal si bine-rau in al treilea sens, astfel, facand faptele oricarui comportament normale O situatie similara este cea a termenului "uman" Uman poate insemna tot ce este facut de om, dar poate insemna si tot ce-i este caracteristic omului, tot ce corespunde esentei ﬁ intei umane si face omul distinct de orice alta ﬁ inta in acest ultim sens, intrebarile in legatura cu autenticitatea alege- rilor unei persoane, cu comportamentul ei sunt normale A actiona moral este uman par excellence, deoarece este o distinctie esentiala a omului Aceasta este o caracteristica fundamentala a ﬁ intei umane ca persoana Max Scheller accentueaza in mod deosebit acest lucru, mai exact, capacita- tea pentru transcendenta in contextul egalizarii, putem aﬁ rma ca tot ce face omul este uman Putem sa ne intrebam: daca totul este egal, atunci de ce sa accentuam atat ideea aceasta a egalitatii? Deoarece, ca sa ﬁ m consecvent i, ideea egalitatii este egala cu ideea inegalitatii, toleranta egalitatii este egala cu intoleranta egalitatii sau toleranta inegalitatii La fel, norma descriptiva este egala cu norma prescriptiva si ceea ce este descriptiv uman este egal cu ceea ce este esential uman Desi chiar postulatul ca toate stilurile de viata sunt egale in valoare, din moment ce sunt umane, este prin natura lui descriptiv implica sau, mai bine spus, pretinde introducerea prescriptiei Acest postulat prescrie recunoasterea tuturor stilurilor de viata ca egale insa acest lucru con- trazice insasi ideea abordarii fara critica Contradictia consta in faptul ca ideea egalitatii si a abordarii fara critica dobandeste o conditie privilegiata si este favorizata cand, in acelasi timp, altor abordari s i idei, si stiluri de viata, de asemenea, le sunt negate conditiile privilegiate Acest lucru este foarte asemanator descrierii facute de Nietzsche resentimentului11 Negand stiluri de viata sau preferinte privilegiate, cel care le neaga sau neaga fap- tul ca ceva ar putea ﬁ privilegiat introduce implicit propriile preferinte si stiluri de viata ca privilegiate 10 Pentru o discutie larga despre norme, cf Leszek KOLAKOWSKY, "Normy-nakazy i nor- my-twierdzenia", (tradus de Ewa Burska) in Moje sBuszne poglody na wszystko, Wydawnic- two Znak, Krakow 2000, 116-136 11 Cf Friedrich NiETZSCHE, Genealogy of Morals 78DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Prescriind anumite practici, comportamente sau stiluri de viata ca ﬁ ind normale fara a baza aceasta prescriptie pe temelia ferma a normelor trans- cendente, ea va ﬁ transformata in cvasi-norme descriptive sau istorice tranzitive, care o vor face straina de ordinea naturala a lucrurilor Singurul motiv ce ar putea explica intr-o oarecare masura de ce trebuie sa ne su- punem acestei norme este vointa celor care respecta de bunavoie aceasta norma Aceasta vointa ar putea ﬁ externa (altul), si astfel, un motiv sa ne supunem lucrurilor care pot si ar putea ﬁ altfel in orice alt moment Acest aspect are o importanta deosebita in ceea ce priveste morala12 Daca societatea legalizeaza toate stilurile de viata, toate comportamen- tele sau practicile, mai exact, daca societatea nu mai recunoaste distinctia intre bine si rau, ea introduce automat singurul bine posibil, adica propria ei vointa Deci raul este o deviatie a acestei vointe Acesta ar putea ﬁ pri- mul pas spre comandarea celor care se aﬂ a in varful piramidei sociale si care sunt de acord cu aceasta legalizare Astfel, societatea risca sa creeze situatia in care prea multi vor ﬁ la mila a prea putini 7 Motive sa speculam egalitatea Are sens aceasta discutie despre egalitate? Liberalismul si crestinismul spun ca oamenii sunt inegali in diferite aspecte si ca aceasta inegalitate este naturala Sunt, de exemplu, inegali in ceea ce priveste sanatatea lor, i cunoasterea, abilitatile, originile (nascut in familie saraca sau bogata) s tot asa Ontologic vorbind, toti oamenii sunt egali, pentru ca impartasesc una si aceeasi natura si demnitate umana Aceasta egalitate nu este prescrisa de un anume corp care este de acord cu ea (a contractat-o) Este transcen- denta Daca acceptam o pozitie existentialista, conform careia nu ar ﬁ o natura umana deja data in sensul ideii normative transcendente, atunci singura sursa de demnitate umana este activitatea persoanei, ceea ce in sistemul dimensiunii ontologico-existentiale a ﬁ intei umane corespunde dimensiunii existentiale intr-un asemenea caz, omul se identiﬁ ca cu ceea ce face Acest lucru ﬁ ind astfel, orice judecata de evaluare a comportamen- tului uman ofera culoare celui care are un astfel de comportament Astfel, judecarea unui stil de viata sau comportament ca ﬁ ind mai bun decat altul si un altul ca ﬁ ind mai rau insemna sa judecam un om mai bun si altul mai rau Aceasta confuzie existentialista face diﬁ cile asemenea judecati de eva- luare, deoarece orice judecata in ceea ce priveste activitatile trece in acest 12 Cf Michael NOVAK, The Catholic Ethics and the Spirit of Capitalism, The Free Press, New York 1993, 96 R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 79ADEVa sistem asupra celui care le indeplineste Chiar si ﬁ ind adevarat, acest fapt nu afecteaza demnitatea ontologica a omului ca persoana umana Este adevarat ca la nivel existential sunt personalitati mai bune si per- sonalitati mai rele Nu ar avea sens sa consideram talentul lui Beethoven egal cu orice alte capacitati de combinare a sunetelor Desigur, persoanele talentate sunt mai bune decat cele fara talente, cei care muncesc din greu sunt mai buni decat cei lenesi insa acesta nu este sistemul ontologic Ace- lasi lucru este adevarat, sau poate este adevarat par excellence in sfera moralitatii Abolirea a ceea ce am numit norme prescriptive transcendente apare pentru unii liberali similar cu a-i da unei persoane o parte ce corespunde uneia dintre aspiratiile acesteia de care se simte instrainata cand aceste criterii sunt prezente, adica siguranta ei Se spune ca omul este obisnuit sa-si faca griji daca va reusi sau va esua Aceasta conditie face ca omul sa ruia nu are nici un control si care nu poate ﬁ e dependent de ceva asupra ca ﬁ nici posedat Pentru ca omul sa aiba siguranta si certitudine, se propune abolirea criteriilor transcendente Se spune ca, daca criteriile ar apartine puterii omului, atunci omul ar avea siguranta Pe de alta parte, oricum, daca criteriul binelui si al raului este in puterea omului, atunci problema 13 sigurantei se ridica iarasi, insa dintr-o alta perspectiva Se poate astepta siguranta la schimbari in orice moment din partea componentelor proble- mei? Este o siguranta adevarata atunci cand omul schimba criteriile in mod liber? Conform acestei pozitii, criteriile discriminatorii, care favorizeaza anu- mite stiluri de viata, pot oferi unor grupuri o argumentatie pentru a instraina din societate acele grupuri ce au un stil de viata diferit Desi poate parea rational sa proliferam dreptul la recunoasterea egala chiar si a stilurilor de viata contradictorii, acest lucru poarta cu sine si anumite pericole Mai intai, legitimeaza interventia statului in sfera moralitatii, decre- tand ceea ce ar trebui tratat ca moral fara nici o obiectie Datorita acestui lucru, asemenea drepturi ajung sa faca confuze sfera morala si cea legala in al doilea rand, intareste opiniile anumitor grupuri de persoane, care vor ajunge sa dicteze asupra celorlalti Pare sa ﬁ e o convingere ca un grup poate fort a oamenii prin decret sa recunoasca ﬁ ecare om ca ﬁ ind egal Aceasta eliminare institutionala a discriminarii poarta in ea o contradictie Daca toate grupurile si toate persoanele au drepturi egale sa practice stilurile proprii de viata, atunci nimeni nu are dreptul sa forteze oamenii sa accepte parerea ca toate stilurile de viata sunt egale, din moment ce aceasta opinie 13 Cf Leszek KOLAKOWSKi, "Rozpad Komunizmu jako wydarzenie ﬁ losoﬁ czne", in Moje sBuszne poglody na wszystko 80DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) este o parte a stilului de viata al unei persoane Astfel, proliferarea drep- turilor enuntate mai sus ajunge sa ﬁ e un mecanism totalitarist in cadrul democratiei liberale in al treilea rand, daca toate stilurile de viata sunt egale, atunci nu am nici un fundament sa spun ca celalalt are dreptate sau greseste in alegerea lui Pur si simplu, alegerea lui este diferita, nici mai rea, nici mai buna de- cat alegerea mea Lucrurile ﬁ ind astfel, nu exista nici un fundament pen- tru a invata lumea despre o viata privilegiata, nu exista nici un fundament sa impartasim oamenilor mostenirea culturala, descoperirile in al patrulea rand, insusirea acestei lumi devine problematica, mai ales, daca punctul al treilea este adevarat Daca lumea nu poate ﬁ nici inteleasa, nici insusita, atunci toate procesele sunt straine omului si omul insusi nu se simte sigur in lume Lumea pare sa-l zdrobeasca Acest fapt ne trimite la o alta situatie numita de Marx instrainare (alienation), de Durkheim - anomie (anomie) si de Buber - vagabondaj (homelessness) in al cincilea rand, aspiratiile la siguranta ne sunt furate Astfel, sin- gura posibilitate de a ne indeplini aspiratiile la siguranta este sa gasim criterii de adevar transcendente, care nu se pot schimba, si sa descoperim ce este potrivit ﬁ intelor umane, in calitate de ﬁ inte categoric distincte de orice alte ﬁ inte 8 Perspectiva antropologica ca sursa a instrainarii Este adevarat ca uneori teoriile ﬁ lozoﬁ ce sau descoperirile si ipotezele stiintiﬁ ce inﬂ uenteaza un numar de oameni si devin un fel de Zeitgeist Crearea unor idei substitut despre om, societate, relatii interpersonale si relatii dintre om si societate, teorii substitut despre progresul de-a lungul inare pe diferite niveluri istoriei si despre morala, poate conduce la instra Filozoﬁ a politica clasica sustinea ca omul are o demnitate undeva intre cea a bestiilor si cea a zeilor; natura omului era in parte animala, insa avea ratiune si, de aceea, o virtute speciﬁ c umana care le lipsea celorlalte specii "Fiintele umane aveau o demnitate superioara oricarui alt lucru din natura, deoarece doar ele erau libere; mai exact, ele erau cauze necauzate, nedeterminate de instincte naturale si capabile sa faca alegeri morale au- tonome"14 insa teoriile moderne despre om, in special, teoriile contemporane, par sa ne spuna ca omul nu este decat un produs al evolutiei, ca a evoluat de la subuman si este diferit de celelalte animale, cantitativ, si nu calitativ, si deci demnitatea sau valoarea lui este cantitativ diferita de valoarea unui 14 Francis FUKUYAMA, The Last Man and the End of History, Avon Books, New York 1992, 296 R, VALOARE si PROLiFERAREA DREPTURiLOR 81ADEVa caine sau a clisei; sau ca omul este un produs al fortelor economice si ca tot ceea ce noi consideram ca ﬁ ind actiuni pur umane isi gaseste explicatia in sfera legilor deterministe Dar Papa ioan Paul al ii-lea, in scrisoarea enciclica Centesimus annus "a decodat imediat noile amenintari la "misterul persoanei umane"" din lumea de dupa Razboiul Rece si si-a petrecut marea parte a decadei anilor 1990 incercand sa explice ca libertatea separata de adevarul moral - "liber- tatea indiferentei", care domina cultura inalta a Vestului triumfant - este, inevitabil, auto-canibalizare15 Refuzand cautarea adevarului despre om, socialismul s-a condamnat singur la auto-distrugere Acelasi lucru li se poate intampla si democra- tiilor de piata Refuzul acestei cautari este un mecanism interior ce duce la dezintegrarea interioara, care, desi latenta, este o reala posibilitate a democratiilor liberale in scrisoarea Centesimus annus, Papa scria: Cultura unei natiuni isi formeaza caracterul prin cautarea deschisa a adevaru- lui ( ) Cand o cultura priveste doar in interior si incearca sa perpetueze mo- duri neobisnuite de viata, refuzand orice schimbare sau dezbatere cu privire la 16 adevarul despre om, atunci ea devine sterila si se indreapta spre decadenta Din nefericire, pentru multi oameni, astazi problema adevarului a de- venit o simpla problema de gusturi Pentru ei, aceasta este o problema de pareri personale O asemenea confuzie este larg raspandita, mai ales, in randul celor cu o educatie bogata Aceasta, impreuna cu problemele educa- tiei mai sus mentionate si cu participarea la altele, duce la instrainarea de sine, de semeni si de natura umana, pe scurt, la instrainarea de adevar 15 George WEiGEL, "John Paul ii and the Crisis of Humanism", in First Things 98 (de- cembrie 1999) 31-36 16 iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica Centesimus Annus (1 mai 1991), 50 